I1 fuori senza pensiero o la morte dell’ Altro

Dentro, fuori, non ha veramente importanza.

Don Juan Matus

Un certo popolo senza mondo del recente passato

Da tempo si osserva che I'appercezione culturale del-
la modernita ha (o meglio, aveva) tra i suoi elementi
fondamentali un sentimento di perdita del mondo, e
una conseguente crisi spirituale dell’'umanita (occi-
dentale, beninteso) che ora, proprio grazie a questa
crisi liberatoria, ha superato I'inedita condizione di
“soggetto autonomo”. La rivoluzione scientifica del
XVII secolo, che ci avrebbe liberato da un “mondo
chiuso” e gerarchico per introdurci nell’“universo in-
finito” e democratico (Koyré 1970), si ¢ vista razio-
nalizzata e rovesciata dal golpe di palazzo realizzato
dalla filosofia critica. Quello che Kant defini la sua
“rivoluzione copernicana” fu, come si sa, I'origine uf-
ficiale della concezione moderna dell’'Uomo (teniamo
qui la forma maschile) in quanto potere costituente, il
legislatore autonomo e sovrano della natura, 'unico
ente capace di elevarsi al di 1a dell’ordine fenomenico
della causalita condizionata dal suo stesso intelletto:
I"“eccezionalita umana” ¢ un autentico stato d’ecce-
zione ontologico, sorretto dalla separazione autofon-
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dante tra Natura e Storia. La traduzione militante di
questo dispositivo mitico ¢ I'immagine prometeica
dell’'Uomo che conquista la Natura: 'Uomo in quanto
essere che, emergendo dalla sua angoscia animale ori-
ginaria, si allontana dal mondo solo per farvi ritorno
come suo padrone. Ma questo privilegio, come sap-
piamo perlomeno da dopo il Romanticismo, ¢ pro-
fondamente ambivalente. I’appropriazione razionale
e ’economicizzazione strumentale del mondo condu-
cono al suo “disincanto” (Weber), e il Dasezn, questo
“configuratore di mondo” (Heidegger), finisce per ri-
velarsi come vittima del suo stesso successo, scopren-
dosi assolutamente solitario nella sua “radura”, quella
Lichtung aperta nel bel mezzo della foresta (la Natu-
ra), che gli consegna il monopolio dell’Essere, della
verita e della morte. A discapito della sua apertura, la
radura non puo smettere di assomigliare a un’imma-
gine rovesciata del suo doppio esterno, quella vasta e
feroce wilderness che circondava il paradiso.
Lantropocentrismo o I'umanesimo moderni corri-
spondono cosi allo schema di un “noi prima del mon-
do”, alla posizione di un’anteriorita trascendentale
dell'umano rispetto al mondo, che si afferma tanto pit
“costitutiva” di questo mondo quanto pia I'umano,
come essere empirico, si mostra “costituito” da esso’. E
se tale anteriorita puo essere vista da un lato come una
prerogativa — evidente nella negativita creatrice presen-
te in ogni progetto di “trasformazione del mondo” —,
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dall’altro pud anche essere denunciata e rimpianta
come una malattia degenerativa — fine della bella im-
manenza pagana, duplicazione fantasmatica della real-
ta, tradimento della Terra, oblio dell’Essere, sentimen-
to dell’assurdo, relativismo, nichilismo. Specialmente
nella sua fase postromantica, all’inizio con gli esisten-
zialismi e pia tardi con i (de)costruzionismi postmo-
dernisti, la separazione tra 'uvomo e il mondo divie-
ne, come argomenta in modo decisivo Latour (2009),
un’incommensurabilita ontologica che si esprime in
due figure mitiche complementari: quella della scom-
parsa del mondo, assorbito dal Soggetto e trasformato
nel suo Oggetto (una costruzione sociale, una figura
del linguaggio, un fantasma del desiderio), ma anche
quella della scomparsa del soggetto, assorbito dal mon-
do e trasformato in cosa tra le cose, artefatto organico
assemblato da un orologiaio cieco. Quello che pit tardi
si chiamera “correlazionismo” € entrato in crisi molto
prima della sua identificazione nosologica®.

Non riteniamo di esagerare dicendo che I’Antro-
pocene, annunciandoci la prospettiva di una “fine del
mondo” nel senso piti empirico possibile o di un cam-
biamento catastrofico delle condizioni materiali d’esi-
stenza della specie, susciti una vera angoscia metafisica.
Quest’angoscia, spesso tendente al panico, si ¢ espressa
attraverso la sfiducia verso tutte le figure dell’antropo-
centrismo — sia come ideologia prometeica del progres-
so umano in direzione di un Millennio sociotecnico, sia
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come pessimismo postmodernista che celebra ironica-
mente il potere costituente del Soggetto denunciando-
lo in quanto inesauribile matrice di illusioni. La con-
sapevolezza che il grandioso progetto di “costruzione
sociale della realta” si & realizzato attraverso la distru-
zione naturale del pianeta suscita un consenso (quasi)
unanime intorno alla necessita di dichiarare superato,
ovvero di lasciarsi alle spalle, 7/ mz0ndo degli uomini sen-
za mondo che ¢ (e che ¢ stato) il mondo dei Moderni.
Ma le trasformazioni in corso di questo schema mitico
seguono differenti direzioni; alcune tentano persino di
invertire il segho negativo che marca tale distruzione,
propugnando I'abolizione radicale del mondo come
unica via di uscita per la trasfigurazione emancipatrice
finale dell’essere umano. In un’epoca in cui I’esuberan-
za maniacale e la depressione melanconica sembrano
contendersi la guida della psiche collettiva, ogni di-
scorso sulla fine del mondo suscita un discorso inverso
che enfatizza I’eternita umana, la sua capacita di supe-
ramento e sublimazione, e che tende a considerare tut-
te le idee di declino o fine come irrealistiche, fantasiose
e persino superstiziose. Vediamo.

La tesi tanatologica

E contro questo mondo-di-uomini-senza-mondo della
modernita che si orienta, per esempio, una certa volonta
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